CAMELIA BURGHELE

DE LA VRAJA LA VRAJEALA

O antropologie a supranaturalului contemporan

Prefati la prima editiec de Nicu GAVRILUTA

Editia a II-a revazuta si adaugita

INSTITUTUL EUROPEAN
2023


https://www.libris.ro/de-la-vraja-la-vrajeala-camelia-burghele-INE978-606-24-0361-4--p33691049.html

Cuprins

Prefata: Despre vraji, cu profesionalism si... fari vrijeald (Nicu Gavrilutd) /7

Argument. O ,revrijire” repetati (plagiat magico-religios?). Intre Tatil
ceresc si ,,Bunicul” ceresc /11

Capitolul 1. Trei pledoarii pentru o ,,dezvrijire conjuncturald” si o ,,secularizare
amiabild”. Tesirea din Biserici... in curtea ei /25

1.1. Intre credinti si rationalizare: raportarca omului modern la religia

institutionalizatd / 25

identitatii europene /43

Capitolul 2. Homo magicus, cel dintotdeauna. Dezvrijirea lumii si revrijirea
ei, intre licit si ilicit / 55
2.1. Seductia magiei. intre nevoia si dependenta de magie / 55
2.2. Despre ,,zburdélnicia riturilor”. Formule mai noi sau mai vechi de raportare
la divin / 63
2.3. Intre ingeri si rachete: golirea si umplerea cerului. Forme de raportare a
omului contemporan la supranaturalul licit si ilicit / 78

Capitolul 3. Un plagiat magico-religios de succes: clisee rituale traditionale
traduse in grild moderna / 95
3.1. Gestiunea puterii in magia urband. Despre vrajitoare si pseudovrajitoare / 95
3.2. Fetele lui lanus: baba descantatoare, mentalistul i e-vrdjitoarea / 104
3.3. Malpraxis-ul magic si / sau religios. De la vraja la vrajeald / 122

Capitolul 4. Experimente de marketing cultural: vrijitoria si magiile
contemporane — maxima manipulare / 131
4.1. Dragobetele nu mai siruta fetele. Sarbatoarea modernd, in umbra unor

ritualuri magico-religioase / 131

wn



4.2. Sarbdtoarea pascali: religie, etnologie si... advertising. De 1a mielul de
Pasti la iepurasul de ciocolatd / 142

4.3. Forme si formule de solidaritate ale ,,generatiei Facebook™: protestul
stradal, o sezatoare urbani? / 154

4.4. Fenomenul Harry Potter, intre ,re-vrijirea lumii” si marketing-ul
cultural agresiv/ 169

4.5. Intre oglinzi: noi imagini ale magiei sau o manipulare reusiti, dinspre
mass-media / 186

Epilog. Re-vrijirea lumii: un trend ascendent / 203
Addenda. O lume a magiei intr-o tari a magiei/ 213
Bibliografie / 233

Abstract / 241



Capitolul |

Trei pledoarii pentru o ,,dezvrijire conjuncturala”
si 0 ,,secularizare amiabili”. Iesirea din Biserica...
in curtea ei

1.1. Intre credinta si rationalizare: raportarea omului modern
la religia institutionalizati

De la servul lui Dumnezeu la homo faber

Lumea moderni si, deopotriva, cea postmodernd, sunt traversate de mari
dileme carora cei mai harnici ginditori incearc sa le raspunda, ei fiind, deseori,
depisiti in analizele sau previziunile lor de rapiditatea cu care evolueazi — nu
rareori in directii total nebdnuite — societatea contemporand. Unul dintre marile
concepte care traverseazi stiintele actuale este cel de globalizare; altul, cel de
secularizare. Ambele concepte necesitd, mereu, noi si noi evaludri si reseman-
tizdri succesive, potrivit versatilitatii omului contemporan, ambele luénd in dis-
cutic cele doud axe pe care omul isi marcheaza existenta: cu divinitatea (oricum
ar fi aceasta configuratd in imaginarul siu), i cu sine insusi.

Pentru cei mai multi istorici, secularizarea este ,,procesul de diminuare
a influentei sociale a religiei”', in urma céruia acest sistem isi pierde treptat in-
fluenta asupra celorlalte sfere ale vietii sociale, ce incep sd functioneze auto-
nom, dupi o logica diferitd de cea a religiei.

Conceptul de secularizare este utilizat pentru a desemna de o manierd
globali o recesiune a practicii religioase, ,,un reflux al religiei in socictate, legat
adesea de fenomenul modernitatii™.

O sintezi realizatd cu mult spirit pedagogic’, intitulatd sugestiv Omul
contemporan in fata secularizdrii si a descrestindrii, porneste de la definirea

! Bryan Wilson, Religia din perspectivd sociologicd, traducere de Dana Maria Strdinu,
Editura Trei, Bucuresti, 2000, p. 96.

2 Cidlin Saplican, ,Secularizare si religie”, in Journal for the Study of Religion and
Ideologies, nr. 5 / 2003, Bucuresti, 2003, p. 119.
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termenilor, sustindnd coincidenta secularizirii cu descrestinarea, laicizarea sau
desacralizarea.

Istoric vorbind, dacd Renasterea era marcati de o religiozitate cosmici,
a doua jumadtate a secolului XVIII a insemnat punctul de plecare al unui nou tip
de gandire, care a fost numita, ulterior, de filozofi, ,.,gindire instrumentali”, de-
oarece din acel moment, odata cu inventarea telescopului si noua vizualizare a
lumii ca ,;mecanism”, raportarea la real s-a facut in termeni de ,,cuantificare”, adici
in aspecte masurabile, cantitative, nu contemplative, simbolice sau mistice, ca
péna atunci, conducand la acel proces de dezvrdjire despre care vorbesc istoricii
si filozofii. Trecerea de la gandirea contemplativd la gandirea instrumentald a
marcat un parcurs lung, ale cdrui efecte plenare — pozitive si negative — le ve-
dem si resimtim astizi, in contemporaneitate.

Una din primele etape ale secularizirii a fost separarea Bisericii de Stat:
in fapt, prima miscare in favoarea acestei despirtiri a fost trecerea averilor
Bisericii in administrarea Statului (se vorbeste despre expropriere si ,,laicizarea”
bunurilor si a titlurilor eclesiastice). Dar, dincolo de acest fapt istoric concret,
material, secularizarea a configurat o paradigma mult mai largd de reactii so-
ciale si culturale (spirituale) in intreaga Europa.

Pentru spatiul roménesc, procesul a debutat cu secularizarea averilor ma-
nastiresti, prin reforma adoptatd de Alexandru Ioan Cuza in 1863, in urma cireia
proprietitile bisericilor §i méndstirilor ,,inchinate” unor institutii religioase din
strdindtate erau trecute in proprietatea statului roman nou format (este vorba de
aproape un sfert din suprafata agricola a tarii, sub forma a peste 560 de mosii, si
de 75 de astfel de manastiri ,,inchinate”). A urmat un secol si jumatate de transfor-
mari ale raporturilor dintre biserica si statul roméan, secularizarea imbricand mai
ales forma laicizarii spatiului public roménesc si chiar a bisericii ortodoxe stri-
mogsesti. Regimul comunist a promovat o politici de secularizare manifestata mai
ales la nivelul implementérii unei viziuni laice sau chiar ateiste a conceptiei despre
lume si viata; ulterior, perioada postdecembristd a adus in Romaénia o deschidere
catre Occidentul european, dar si o varietate de alternative sociale si economice
care au determinat continuarea, intr-o oarecare masurd, a dezinstitutionalizarii re-
ligioase si a descrestindrii abordarii cotidiene a vietii, sub impulsul elementelor
capitaliste §i a integririi europene, dar si o considerabild crestere a puterii poli-
tice a Bisericii, dublatd de o restructurare a mentalititii religioase, cu disemi-
narea formelor de tréire pietald catre o multitudine de optiuni.

In context istoric european, treptat, Biserica nu s-a mai pozitionat in ra-
porturi de putere cu Statul, iar Statul nu a mai acceptat dominatia instantelor re-
ligioase. in modernitate, Statul garanteaza respectul libertitii religioase individuale

? Caius Cutaru, Omul contemporan in fata secularizirii si a descrestindrii, http://www.uab.ro/
reviste_recunoscute/ reviste_teologie/nr2_2005/pagini/7cutaru.htm.
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si sociale si reglementeaza clar limitele acestor libertiti in termeni juridici (sta-
tutul sectelor religioase), acceptind diversitatea si pluralitatea confesionald prin
incadrarea lor in cadre legislative bine precizate. O analizd coerentd a ceea ce
s-a Intdmplat in Europa modernd, postbelicd, arata cd, in timp ce in térile occi-
dentale secularizarea a fost consecinta unei evolutii istorice, in tarile din fostul
bloc comunist secularizarea a fost reglatd de un scop politic si ideologic (ostilitatea
regimurilor marxist-leniniste fatd de implicarea Bisericii in viata publici)®.

A urmat un proces de ,privatizare” a religiei, generatd de aparitia teh-
nicii si de dezvoltarea stiintelor, cand religia nu mai este punctul de pornire in
explicarea lumii, ci fiecare stiintd, in mod privat, poate aduce propriile contri-
butii la explicarea realului concret; acest lucru a dus la o diminuare a rolului re-
ligiei in intelegerea si asumarea lumii si la o distantare a indivizilor de princi-
piile si practica bisericeasca.

Teoreticienii evolutiei fenomenelor religioase au cizut de acord ca prin-
cipala sursi a secularizdrii poate fi identificata in aparitia si dezvoltarea protes-
tantismului si a principiilor si valorilor promovate de acesta, mai ales libertatea
constiintei fiecdrui individ, in urma céreia individul nu a mai acceptat s se ra-
lieze principiilor religioase mostenite istoric, ci a tins spre o anume libertate re-
ligioasd. Aldturdm opiniilor acestora si pe cea a lui H.-R. Patapievici, care, vor-
bind despre efectele principiilor metafizice protestante, aplicate in mod sistematic
societdtii europene moderne, conchide ca ,,omul modern este in mod natural
protestant™. Conduita morald a protestantismului trebuie corelata cu progresele
masive ale tehnologiei si stiintei, cu industrializarea si urbanizarea, cu formarea sta-
telor-natiune si fondarea nationalismului modem si, desigur, cu doctrina marxistd,
impusi in multe tiri europene, generatoare, indubitabil, de atitudini secularizante.

Intr-o lume secularizati, omul este interesat mai mult de cotidian, decat
de postexistentd; secularizarea presupune o fractura intre Bisericd si societate,
iar individul isi triieste propria viatd in mod privat, fird si se mai raporteze la
valorile sacre; in modernitate se poate constata o scadere a importantei religiei
si un regres al eclezialitatii: ,,procesul de secularizare se va accelera in secolul al
XVIII-lea si va ajunge la apogeu in secolul al XIX-lea si al XX-lea. Acum, pro-
cesul de secularizare se va constitui ca atitudine mentala si existentiala bine de-
terminati, iar aceasti realitate va purta numele de secularism. Omul nu numai
ci se elibereazi acum de sub tutela Bisericii pentru a se declara autonom in fata
lui Dumnezeu, dar se si impune ca absolut, il neagd pe Dumnezeu si pretinde sa
i se substituie. Se crede pe el insusi ca punct de referinta al oricdrui lucru, ca ar-
bitru al binelui si raului. Procesul de secularizare provoaca o deplasare a centrului

4 -y - - .
Cilin Saplican, op. cit., p. 119.

* H.-R. Patapievici, Omul recent. O criticd a modernitdtii din perspectiva intrebarii ,,Ce se
pierde atunci cand ceva se cdstigd”, Editura Humanitas, Bucuresti, 2001.
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de gravitatie al vietii de la Dumnezeu la om. In centrul existentei nu mai sta
Dumnezeu, ci omul, adici se petrece translatia de la teocentrism la antropocen-
trism”. Similar spus: in ultimele doua secole, prin secularizare, ,,omul modem oc-
cidental 1si sustrage influentei Bisericii propria gindire, propria activitate si pro-
pria viatd, pentru a-si afirma propria autonomie”

Daci civilizatia crestind l-a raportat pe om intotdeauna la Dumnezeu,
extrigindu-si normele morale si principiile din Sfanta Scripturd si din Traditia
crestind, civilizatia tehnicd il raporteazd pe om la propriile sale sentimente si la
existenta sociald si culturald din momentul respectiv. Comportamentul omului
apartindtor civilizatiei tehnice se fundamenteaza pe asa-numitul ,,cod rational” si
are 1n vedere satisfacerea unor nevoi imediate: ,,de aceea, civilizatia crestini are un
caracter profund eshatologic, pe cind civilizatia tehnici este strict orientati
spre prezent, spre lumea de aici”’

Civilizatia tehnicd secularizatd porneste de la premisa ci omenirea
poate trdi si firdi Dumnezeu sau fird acel Dumnezeu propoviduit de
Bisericd. In acelasi timp, secularizarea presupune, ca o consecintd
inevitabild, descrestinarea lumii: in misura in care dispare forta integratoare
a Bisericii, se clatina si orientarea de pand acum a societatii, impreuni cu
valorile crestine pastrate in si prin Biserica.

Tinzénd catre scoaterea omului de sub tutela Bisericii, ,,secularizarea
cuprinde pe langd un aspect institutional si juridic, un aspect cultural ce se
manifestd prin urmditoarele trasituri: emanciparea reprezentirilor colective
fatd de toate referintele religioase; constituirea de invitituri independente
fatd de religie; autonomizarea constuntel si a comportamentului indivizilor
fatd de prescriptiile religioase™.

Intr-o mare misuri, asa cum aminteam anterior, originile manifestarilor
implicate in procesul amplu de secularizare trebuie ciutate in la fel de amplul
proces de rafionalizare a societatii occidentale, de trecere a oricdror experiente
prin filtrul ratiunii. Intr-o analizi soc1olog1ca bine documentatd, Max Weber emitea
teoria conform céreia omul societatii occidentale moderne este un ins rational,
chiar cu o rationalitate dusd la extrem, denumitd ,,rationalitate formald”, jude-
cand lumea in termeni de eficientd, previzibilitate, control social, tehnologie ma-
xima, fapt ce a condus la fundamentarea unui tip de societate bazati pe mana-
gement stiintific si pe birocratie, dar, in subsidiar, si pe o anume ineficientd, pe
costuri mari pentru orice proces, pe un tip iluzoriu de distractie si destindere si
pe o calitate de multe ori falsa a serviciilor si produselor.

¢ Caius Cutaru, op. cit.
7 Caius Cutaru, op. cit.
¥ Caius Cutaru, op. cit.
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Cu un pragmatism rece, dar si cu multd inspiratie, sociologul american
George Ritzer preia aceste teze si lanseazd un concept extrem de plastic, cel de
,macdonaldizare a societitii”, ca fundament al lumii occidentale moderne, a cérei
functionare ar avea, potrivit sociologului, caracteristici copiate din managementul
fast food-urilor americane de tip Mc Donald’s; modul de functionare al retelei
de restaurante cu servire rapida reflectd, la scard micd, mecanismele de functio-
nare ale socictitii occidentale, la scard mare: un mare nivel de control social,
previzibilitate maxima, obedienta consumatorilor. Comportamentul clientilor
acestor lanturi de fast food-uri este cel dictat de managerii care au gandit func-
tionarea acestuia: maninca repede ceea ce li se oferd si pleacd, fard sa conver-
seze, fira si socializeze, fird si aiba vreo clipa sentimentele pe care o masi tra-
ditionala in familie le poate oferi (sensibilitate, camaraderie, sprijin familial, os-
pitalitate fati de musafiri, respect fatd de seful familiei etc., adica toate caracte-
risticile comportamentului uman in cazul comunitatii traditionale). Totul este o
imensi linie industriald de montaj care seamand cu mecanizarea, industrializarea
si cibernetizarea societatii de consum occidentale.

Critica durd a societatii moderne hiper-rationalizate porneste de la ra-
diografierea principiile de tip Mac Donald’s: meniu standardizat (de la gramajul
produselor pani la ambalaj), angajati cu un comportament standardizat (pornind
chiar de la uniforma identici pentru toate tarile), clienti standardizati (grupul-tinta
este foarte precis structurat); eficientd maximd, care a atins ultimul sdu punct prin
crearea drive-in-urilor, cind poti ménca si conduce in acelasi timp; calculabili-
tate, legati de timpul mic in care produsul standard este pus in tava clientului iar
previzibilitatea este datd de garantia faptului cé pe tot intinsul globului paman-
tesc produsele si serviciile, ba chiar si organizarea interiorului, tinuta lucrato-
rilor sau muzica ambientald sunt aceleasi, indiferent de loc. Paradigmele mana-
gementului si marketingului de tip Mac Donald’s, cu eficientizarea continud a
operatiunilor, folosirea unor tehnologii non-umane ct mai mult posibil, deser-
virea unui foarte mare numir de consumatori pe intreg globul, rapid, uniform,
previzibil, eficient — se extind intr-o masura tot mai mare in alte domenii: sana-
tate, servicii, distractie si divertisment, comunicare, educatie.

Exemplele din societatea actuala cotidiana sunt multiple: casele standar-
dizate — prin constructia blocurilor (blocuri din prefabricate, cu proiecte identice,
care conduc la cartiere identice) sau impunerea anumitor standarde de construcfie,
toate acestea ducand spre stergerea memoriei locuirii; bancile si institutiiile fi-
nanciare cu emitere de carduri, cu operatiuni eficiente si rapide de platd sau
transfer, cu credite bazate pe previzibilitate si pe evaluarea precisi a riscurilor
(unde indicatorii de solvabilitate de tip profesie, avere, potential, viata personala
sunt mirci clare ale dezumanizirii); textele-grile din sistemul de examene din edu-
catie, care standardizeazd studentii si ii fac sd ,,incapd” in tipare prestabilite;
partidele politice, care isi desemneazi candidatii dupa ,,cota de piata”, si nu dupa
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calitdtile personale; cresterea animalelor in complexe imense in care animalele
sunt identice i nu vid niciodatd lumina soarelui; se ajunge chiar la anumite forme
patologice ale standardizarii: standardele create in orice domeniu al dezvoltirii
europene de sistemul ISO; controlul sarcinii femeilor sau posibilitatea de a avea
copii la orice vérstd; vaccinarea, pentru controlul bolilor previzibile si standar-
dizate etc.

Intr-o miasura foarte mare, modernitatea construieste un postament ra-
tional, pe care se transforma mai intdi societatea occidentald, iar apoi, prin pro-
cese de largd globalizare, tot mapamondul, fapt vizibil in aparitia si dezvoltarea
capitalismului modern agresiv, cu finalitate in profit, nu in subzistent, si intr-o
preocupare continud pentru inovarea tehnologica si promovarea masiva a laicului.

Max Weber a introdus in analiza fenomenului de rationalizare-globali-
zare-secularizare un termen care a facut carierd in lumea stiintelor sociale, pentru a
descrie caracterul societétii modernizate, secularizate, unde intelegerea stiintifica
este mai apreciatd decat simpla credintd. El a vorbit despre ,,dezvrijirea lumii”
(apoi, in francezi, ,,desenchantement”), definind prin acest termen o stare proprie
modernitatii, In care magia si religia (in forma sa traditionald) nu mai sunt nece-
sare 1n calitatea lor de ,.tehnici ale méantuirii”, iar raportarea omului la sacru s-a
alterat semnificativ fa{d de credinta initiala a acestuia in divinitate, ca forta ge-
neratoare a universului.

Astfel, dezvrijirea lumii este consecinta dominantei rationalitatii asupra
societatii, in detrimentul trairilor religioase sau, cel putin, spirituale, asa cum
spunea sociologul american citat mai sus: ,,una dintre cele mai generale teze ale
lui Max Weber este aceea cd, datoritd rationalizarii, lumea occidentald este din
ce in ce mai dezvrijitd. Elementele magice ale gindirii, care caracterizau socie-
tatile mat putin rationalizate au disparut. Astfel, in loc de o lume dominati de
farmec, magie, mistere, avem o lume in care totul este clar, logic si standardizat™.
Urmarea construirii unei astfel de societiti rationalizate pani la extrem a fost o
robotizare treptatd a indivizilor: ,.ei trebuie s indeplineasci sarcinile in modul
prescris de organizatie (...), luand decizii putine sau chiar deloc; oamenii incep
sd se comporte ca niste roboti umani sau precum calculatoarele”'’.

Mircea Vulcidnescu preia teza weberiand si descrie societatea moderni
occidentald prin stipanirea lui homo sapiens de citre homo faber, ca o conse-
cintd a prevalentei actiunii asupra contemplatiei; homo faber este considerat de
Vulcénescu un prototip al omului american, omul civilizatiei materiale, al con-
fortului, omul standard al civilizatiei moderne: ,,un om haotic, care a pierdut cu
totul sensul vietii interioare si al celei de exterior. Un om in care lumea din afari

? George Ritzer, Macdonaldizarea societdtii, traducere de Victoria Vuscan si Dan Flonta,
Editura Comunicare. ro, Bucuresti, 2003, p. 126.
' George Ritzer, op. cit., p. 35.
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a patruns ca valul mirii intr-un vas spart. Un om care si-a automatizat toate
functiunile sociale si vitale Incadrdndu-se masinii, un om care — in general —
mai gandeste, ci numai executd o serie de reflexe si deprinderi, tot fluxul activi-
titii sale sufletesti consuméandu-se cu infranarea sau intensificarea acestor auto-
matisme in raport cu variatiile mediului exterior”'".

Nimic din modelul comunitar al societatii traditionale nu mai rezistd mo-
dernismului: ,,comunitatea indivizilor nu mai are realitate, nici substante uni-
tare, ci e numai un ansamblu de relatii interindividuale. Fiecare ramane strdin de
ceilalti; dar se poate intalni cu ceilalti pentru conlucrare. Ceea ce e unuia scop,
poate fi altuia mijloc. Unul poate folosi pe celalalt. Totul devine astfel mijlocire,
negot si instrument. Nu mai e scop absolut. Etica devine economie. $i mijlocul
prin excelentd, mijlocul in sine, sensul instrumental in care se concretizeaza toate
aceste relatii posbile e banul. El e puterea care uneste, care leaga intdlnirea unui
om cu altul si conlucrarea lor”"2,

Rationalizarea la extrem a condus, printre altele si la o supradimensio-
nare a conceptului de putere: putere economica, putere politicd, putere admi-
nistrativd, toate conducand spre puterea financiara, spre bogatie, in detrimentul
net al acelei bogitii spirituale despre care vorbeau epoci anterioare: “Bogdfia, ideal
suprem al omului ahtiat sd smulgd vietii cat mai multi si cdt mai intensd bucurie
pamanteascd, in scurtul rigaz ingaduit omului pentru asta. Puterea, care ¢ mijlo-
cul de a dobandi bogatia. Iscusinta, gdlceava, bdnuiala, ne-ndurarea, lauda de
sine, care sunt sculele cu care dobandesti puterea si cu care o tii atunci cand ai
dobandit-o, alcdtuiesc valorile esentiale ale codului moral modern, chiar atunci
cand ipocrizia le drapeazé-n altele, aparent potrivnice”".

Relatia dintre Stat si Bisericd este pusa pe bazele aceleiasi rationalizari,
a credintei de data aceasta, care a condus la transformarea religiei in viatad mo-
rali: ,Biserica se incearcd a fi despirtitd de viata ei tainicd, transforméandu-se
intr-un instrument de moralizare a vietii sociale, intr-o anexd a mijloacelor de
mentinere a ordinii in stat. Prin aceasta insi, biserica inceteaz de a fi biserica si
se transformi in societate anonima”'. Statul nu mai prlcepe rostul Bisericii,
uitdnd legatura tainici a acesteia cu Duhul sau Spiritul Sfént si, deci, facilitarea
legaturii individului cu divinitatea, ci se raporteazi doar tehnic la ea; pentru stat,
preotul este un functionar obisnuit, iar viata religioasa este viatd morald.

Sociologia actuald acrediteaza ideea cé, dacd pornim de la premisa cd
secularizarea, ca proces istoric si moral, inseamna indepértarea omului de

! Mircea Vulcinescu, De la Nae Ionescu la ,, Criterion”, Editura Humanitas, Bucuresti,
2003, pp. 251-252.

2 Mircea Vulcanescu, Bunul Dumnezeu cotidian. Studii despre religie, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2004, p. 74.

Y Mircea Vulcanescu, op. cit., p. 77.

" Mircea Vulcinescu, op. cit., p. 354.
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Dumnezeu si detasarea de orice institutie cu caracter religios, mutatiile generate
de secularizare / laicizare se pot vedea in plan social: societatea moderni, ne-
maifiind condusd de Biseric3, este condusi de Stat, institutia care, prin ramifi-
catiile sale, a luat, practic, locul Bisericii. Rezultatul este vizibil la nivelul politi-
cilor statului in societatea moderni occidentald sau in cea nord-euopeani unde
implicarea statului in sistemul de asistentd sociald, sub toate aspectele acestuia,
este maximd; tot sociologic vorbind, o analizi a societitii europene face vizibil
faptul c¢a modernitatea promoveazi individualismul, dezvoltarea stiintelor si ca-
pitalismul (privatizarea), in defavoarea unor valori morale sau religioase si a
religiei in sine.

Tot modernitatea este cea care a schimbat decisiv rolul si locul femeii in
societate si familie, acorddndu-i o tot mai mare vizibilitate in spatiul economic,
al informatiilor sau al serviciilor, in detrimentului rolului traditional jucat in
economia familiei. Institutia familiei a avut mult de suferit in urma acestei mu-
tatii, aducind o crestere exponentiala a ratei divorturilor sau o scadere la fel de
drasticd a numéarului de copii din familie, in paralel cu o mare devalorizare a insti-
tutiei casétoriei, ce tinde s devina facultativa in fata promovirii concubinajului
oficial (chiar legalizat in unele tari). Urmarea acestor mutatii argumenteazi teza
potrivit careia societatea moderna secularizatd fundamenteazi un nou tip de
familie si de relatii familiale, cu semnificatii diferite de cele acceptate de traditia
crestina.

Nuante: mai pufin religios versus religios in alt mod

Pe de alta parte, toate aceste consideratii trebuie nuantate, insa, in cazul
continentului nord-american, unde modernitatea, industrializarea, globalizarea
si progresul social nu sunt neapérat corelate cu secularizarea, dat fiind faptul ca
statisticile aratd cd 40% din americani fac parte dintr-o comunitate religioasa si
se considera practicanti religiosi.

Altfel spus, daci socotim ci religia este, in fapt, o modalitate de rapor-
tare a naturalului la supranatural printr-un set de idei si un complex de practici,
atunci caracterul religios al omului modern poate fi pus doar nuantat sub semnul
intrebarii, pentru cd modernitatea nu aduce cu sine ateismul, ci disiparea credin-
telor In supranatural intr-o paletd largi de abordiri; iar daci admitem ci plura-
lismul religios, propriu modernitatii, globalizirii si occidentalizirii contribuie la
vitalizarea vietii religioase (asa cum sugereazi multe studii sociologice si etno-
logice efectuate pe diferite arealuri din Roménia, unde se arati ci, statistic vor-
bind, numérul de locuitori care au trecut la o religie neoprotestanta si sunt prac-
ticanti curenti ai acestor religii este mai mare decit numirul de ortodocsi sau
catolici din localitate, care se declara astfel, dar care frecventeazi foarte rar bi-
serica), atunci inseamna c efectele secularizirii nu se pot detecta in mod direct
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in practica religioasd; teoriile secularizirii promoveazd ideea ci religia se re-
trage treptat din fata modernittii, fapt anulat insa de pluralismul religios propriu
modernitiitii, care, paradoxal, vitalizeazi religia, demonstrdnd ca modernitatea
si secularizarea nu pot fi puse intotdeauna in ordinea de dependentd sustinutd de
majoritatea exegetilor fenomenelor moral-crestine.

Revenind la analizele critice ale secularizarii, reamintim ca secularizarea
reprezintd, in ultima instantd, deplasarea accentului si a orientdrii in raportarea
omului la lumea inconjuritoare de la divin la lumea reala, ca fiind singura reali-
tate perceptibila. In aceste conditii, se considera ca secularizarea cumuleazi trei
aspecte: descresterea fenomenelor i a stirii de religiozitate, diminuarea semni-
ficatiei religiei si o adaptare a religiei la ideile modernititii, vizibile in scaderea
indicatorilor sentimentului religios si a indicatorilor credintei (declinul credin-
telor si practicilor religioase dar si marginalizarea religiosului in sfera privata).

Pe de alta parte, istoricii atrag atentia ci nu trebuie si vedem seculari-
zarea ca pe un proces brusc, ca o rupturd intre iluminism si modernitate, dat
fiind faptul ci existd o serie de atestdri istorice care sustin ideea cd nici inainte
de secolul XIX societatea europeand nu era complet religioasa (se fac unele exa-
geriri in privinta virtualei existente a unei societati masiv religioase, inainte de
secolul XIX si una complet si brusc ne-religioass, a secolelor XX si XXI, fapt
infirmat de date istorice).

Apoi, daci privim secularizarea ca pe o diseminare a experientelor spi-
rituale de tip religios, atunci se poate sustine doar activarea unui proces de
transformare a perceptiilor, credintelor si obiceiurilor religiose sau socio-reli-
gioase, si nu neapérat un declin al religiei, luat grosso modo. Sociologii francezi
se intrebd dacd nu cumva omul modern european nu este ,,doar religios ntr-un
alt mod”, si nu ,;mai putin religios”. Desigur, daca privim fenomenul secularizarii
la nivelul Europei occidentale, declinul practicilor religioase si a increderii ceta-
teanului in institutia bisericii evocd un declin evident, dar daca privim problema
global, la nivelul tuturor statelor europene si a continentului american, aceast
afirmatie trebuie cel putin nuantata.

Nu este mai putin adevirat faptul cd societatea occidentald europeana
actuald se confruntd cu grave probleme de nivel global, manifestate in crize
aproape concomitente: criza economic si financjara mondiald (care a condus la
mutatii sociale grave: cresterea somajului sau mobilitatea mare a fortei de munci),
criza politicd (punerea Uniunii Europene sub semnul intrebdrii), criza ecologica
(manifestatd in poluarea fard precedent, in incilzirea globala sau in calamitati
numeroase), criza de ordin moral (mai ales de ordin identitar, dar si de rasturnare a
valorilor) si este dificil de decelat gradul de interdependenté intre aceasta criza
generalizatd si secularizare.

Dintr-o alti perspectiv, este riscant sd afirmam transant c religia a dis-
pirut sub presiunea modernititii, daca observam multitudinea de forme religioase
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sub care se prezintd, mergind de la tehnici ancestrale sau traditionale magico-re-
ligioase de relationare cu divinul pini la tehnici rafinate si sofisticate create in
context urban. Tot mai multi exegeti ai procesului de secularizare atrag atentia
asupra relatiei tot mai putin valoroase dintre religie si culturd, chiar cu o secula-
rizare a intregului sistem de culturd, dar si asupra incapacitatii bisericilor tradi-
tionale de a se adapta noilor nevoi ale modernititii si de a gisi noi forme de con-
vingere, de persuasiune a maselot.

in concluzie, in astfel de conditii, se vorbeste tot mai mult despre o pistd
falsd pe care merg cei care postuleazd declinul religiei, despre un ,,mit” (doar) al
declinului religiei sau chiar despre o imensa greseald a celor care sustin dispa-
ritia supranaturalului in fata industrializarii i cibernetizirii profunde a societitii
actuale.

Devine tot mai limpede faptul ci omul are nevoie de religie si magie, de
supranatural, de divinitate si de credintd intr-o instant superioard, iar intrebarea
care se pune este dacd nu cumva omul comunititii moderne este chiar mai avid de
supranatural decat pand acum, iar definitiile secularizirii trebuie reevaluate, in
sensul ca, In mileniul trei, acest proces nu mai inseamnd, punctual, declinul re-
ligiei, ci un demers istoric de legitimare a noilor forme religioase, un proces de
schimbare a relatiilor dintre religie si societatea moderna.

1.2. Libertate religioasd / fundamentalism religios: efecte ale
»dezvrijirii” lumii in societatea moderna

Citeva articuldri teoretice necesare: secularizare, modernitate si
postmodernism, dezvrijire

Procesele continue si profunde de secularizare, rationalizare, industriali-
zare, globalizare si cibernetizare pe care le traverseazi in ultimii ani lumea mo-
dernd si-au pus masiv amprenta pe modelul unui om modern, deseori pus sub
lupd de filozofi i sociologi pentru excesele sale de uniformizare si robotizare.

Ca orice fenomen determinant al societitii, in ordine istorici, seculari-
zarea §i trecerea de la teocentrism la antropocentrism a suscitat abordari multi-
fatetate, de la acceptarea si critica fenomenului, pani la negarea lui. Pornind de
la unii istorici ai religiilor care sustin ¢i nu se poate vorbi de un moment zero sau de
0 epocd de aur a religiozitatii (deci este dificil s3 demonstrim eficient sciderea
fenomenului de religiozitate daca nu il putem raporta clar si precis la un reper
istoric), concluzia la care ader3 tot mai multi sociologi ai religiilor este aceea ci
fenomenul religios nu dispare niciodati, ci doar se poate constata o disolutie a
institutiilor acestuia si o glisare a raportarii individului la institutiile religioase,
cu re-discutarea unor raporturi intre: religie si natiune / nationalitate; religie si
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ideologie / teza politica; religie si societate / stat. Este cert cé secularizarea si mo-
dernitatea (globalizarea / informatizarea / rationalizarea) se gisesc intr-un raport
de interdependentd si interdeterminare, dar este dificil de spus daca seculari-
zarea este un efect al modernitatii sau invers.

Faptul cultural-istoric asupra carora exegetii au cdzut de acord este acela ca
secularizarea si modernitatea sunt generate de un profund proces de rationali-
zare, initiat de diminuarea caracterului sacru al perceptiei realitatii si de intensi-
ficarea caracterului pragmatic, tehnic, rational, cauzal al acesteia, fapt care a avut
efecte si in perceptia institutiilor (Biserica, in ipostaza sa de institutie, nu mai este
creatie divind, cum sustinea religia, ci este o ipostazi a actiunii statului, deci o
constructie generata de om).

Odatd cu privatizarea religiei, se inregistreaza si o micsorare a presti-
giului institutiei bisericesti, iar omul este tot mai preocupat de problemele coti-
dianului, masiv desacralizate, si nu de formele ordonatoare ale supranaturalului.
Laicizarea, concretizata in separarea Bisericii de Stat, presupune o distantare a
individului de biserica, dar si o distantare a bisericii fata de individ, atunci cdnd
institutiile religioase nu mai pot satisface nevoile omului modern, prin neadap-
tarea discursului lor la ritmul schimbdrilor contemporane. Toate aceste procese au
ca efecte concrete rediscutarea existentei vietii de apoi, a binomului rai-iad si a
relevantei acestuia pentru viata paménteand, schimbarea raportului intre cres-
tinii practicanti si nepracticanti, multiplicarea credintelor religioase si orientarea
lor catre diferite culte, ordine, secte etc. (se vorbeste despre pluralismul religios,
ca efect al secularizarii).

Asa cum aminteam in capitolul anterior, Max Weber vorbea despre so-
cietatea modernd ca despre o entitate bazatd pe o rationalitate dusd la extrem,
rationalitate ce a ficut inutile ,,mecanismele méntuirii” §i a generat ,,dezvrdjirea
lumii”, o stare proprie modernititii. De la Max Weber la Marcel Gauchet si dupd
acesta, interpretarea modernitdtii ca dezvrdjire cunoaste o istorie remarcabild. Am
vorbit deja despre critica adusa societitii moderne de sociologul american George
Ritzer, care asemana functionarea societatii contemporane cu cea a unui fast food
american, lansdnd termenul de ,,macdonaldizare a societitii” sau despre Mircea
Vulcinescu si ,,homo faber”, omul haotic al timpului contemporan, ce a inlocuit
contemplatia cu actiunea.

Urmarea unui mod de viata bazat excesiv de mult pe rationalizare con-
duce, implacabil, la o stare de alienare,ca ultim efect al modernitatii, in viziunea
lui Mircea Vulcdnescu: ,,Omul setos de existentd concretd si dispunind de pu-
tere ca mijloc de a dobandi, insi lipsit de vedenia unei ierarhii stabile de valori
deosebite de propria lui faptuire si care sd se impund acesteia, se risipeste in
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